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La Bible miroir des pasteurs
dans la Régle pastorale
de Grégoire le Grand

« L’Ecriture sainte s’offre aux yeux de notre 4me comme une sorte de
miroir : nous pouvons y contempler notre visage intérieur »1. Grégoire
voit dans PEcriture un miroir de Pame (specalum), il veut se voir dans
PEcriture?. Cette démarche spitituelle lui permet de lire I’Ectiture en
tant que pasteur, pour y trouver les modeles, les exemples, les régles de
conduite propres 4 un pasteur. Cette préoccupation poutrait se retrouver
dans toute I'ceuvre de Grégoire, mais particulierement dans sa Régle
pastorale (dite aussi le Pastoral). Ce traité, composé en sgo immédiate-
ment aprés son accession au pontificat, est explicitement destiné 4 former
des pasteurs et des évéques. Et cette formation concerne deux domaines
principaux : le souci d’une régle de vie et, plus précisément, 'adaptation
de la vie personnelle d’un homme i une fonction, envisagée dans ce
qu’elle exige et signifie; d’autre part, apprentissage de la prédication
et le souci d’un auditoire chrétien qui peut varier. Ces deux domaines
sont d’ailleurs étroitement imbriqués : la prédication est, pour Grégoire,
un aspect fondamental de la fonction épiscopale, et dans les catégories
variées de chrétiens qui appellent respectivement des « admonitions »
diverses, on peut discerner certaines catégories d’auditeurs appelés a
la fonction pastorale3. Sur tous ces points, la pensée grégorienne s’inspire

1. Moralia, 2, 1, 1, trad. A. de GAUDEMARIS, Paris, 1975, coll. « sc», 32 bis, p. 252.

2. Cf. C. DAGENS, Saint Grégoire le Grand, culture et expérience chrétiennes, Patis, 1977, p. 55.

3. Cf. B. Jupic, La Regula pastoralis de Grégoire le Grand, traduction frangaise et étude
critique, theése de 3¢ cycle, Univ. de Paris I, 1983.



456 Linspiration bibligue des styles de vie chrétienne

d’une tradition biblique et pattistique, dans son propre commentaire
de certains versets topiques de I’Ecriture.

Mais avant d’examiner comment la Bible fournit 2 Grégoire la
matitre de cette formation, et comment cette formation requiert un
appel 4 la lecture de I’Ecriture, il convient de s’interroger sur les prin-
cipes généraux du rapport entre le texte biblique et P’institution sacer-
dotale chrétienne, déja ancienne et traditionnelle 4 I’époque de Grégoire.

L’Ancien Testament présente de fagon trés précise ce groupe patti-
culier des descendants d’Aaron et des lévites, astreints 4 des obligations
rituelles nombreuses?. Ces prétres sont parfois dénoncés, par des pro-
phetes, comme Osée, dans le contexte d’un prophétisme réformateur
qui rejette un sacerdoce dévoyé et sclérosé : « Mais il en sera du prétre
comme du peuple, je lui ferai expier sa conduite, je lui revaudrai ses
ceuvtes. Ils mangeront, mais sans se rassasier, ils se prostitueront, mais
sans s’accroitre, car ils ont abandonné Yahvé pour se livrer 4 la prosti-
tution »°. Ce texte d’Osée peut retenir notre attention car il est précisé-
ment cité par Grégoire dans sa Régle pastorale : « Il en sera du prétre
comme du peuple’, c’est que le prétre est comme le peuple quand celui
qui templit Poffice spirituel fait ce que font assurément ceux qui, jusqu’a
présent, sont jugés pour leurs occupations charnelles »%. Les prétres de
la Bible peuvent-ils donc n’étre que des repoussoirs : montrent-ils
seulement ce que ne doivent pas étre les pasteurs de ’Eglise du Christ ?

Ce serait négliger les données du Nouveau Testament. Certes, les
prétres juifs s’opposent i Jésus; mais, inversement, Jésus apparait
comme le prétre nouveau qui absorbe et dépasse les valeurs de P'ancien
sacerdoce’, il est le bon pasteur qui donne sa vie pour ses brebiss. Ce

4. Cf. A. GELIN, « Le sacerdoce dans ’Ancienne Alliance », dans La #radition sacerdotale,
Le Puy, 1959, pp. 27-60.

5. Osée 4, 9-10. Cf. A. GELIN, 7bid. : « Cette attaque prophétique contre les prétres, que
d’autres prophetes renouvelleront (Jér. 2, 8; Ez. 22, 26), ne doit cependant pas étre trans-
formée en un conflit permanent et une opposition irréductible... Prophétes et prétres ont
travaillé sur le méme théme : 1a fidélité A la tradition sacrale. Mais les premiers sont des gens
chez qui cette tradition est devenue existentielle et qui, 2 cause de leur expérience de Dieu, ont
exprimé la tradition avec une violence ennemie de tout compromis. La fidélité au passé
prenait chez eux un aspect tévolutionnaire. Le ton des prétres est tout autre parce que 'exer-
cice de leut ministéte ne permet pas les techniques de choe. Le prétre est en contact habituel
avec les gens, il demeure avec eux, il sanctifie leur vie quotidienne, il est facilement un
pasteur; on ne lui demande pas de passet sien# fulgur, mais d’étre une présence », pp. 34-35.
Cf. aussi P. Bourpity, « Genese et structure du champ religicux », dans Rewwe frangaise de
Sociologie, X11, 1971, 3, pp. 295-334, pour 'opposition du prétre et du prophete.

6. Past., 2,7, PL, 77 ¢, 40 A (les références au Past, sont toujours données dans PL, 77).
Autreexemple de dénonciation des prétres pat un prophéte : Ez. 34, 18-19, utilisé pat GREGOIRE
dans Past., 1, 2, pout fustiger les mauvais pasteuts.

7. Cf. A. GEORGE, « Le sacerdoce de la nouvelle alliance dans la pensée de Jésus », dans
Lia tradition sacerdotale, Le Puy, 1959, pp. 61-80.

8. Jean 10, 11. On 2 posé le probleme de savoir si le Nouveau Testament permet de
fonder véritablement le sacerdoce chrétien : en effet, Jésus y apparait seul comme le prétre
nouveau, ou alors c’est le peuple chrétien tout entier qui est appelé au sacerdoce. Cependant,
les textes laissent entendre aussi ’émetgence d’un sacerdoce comme substitut de celui du



