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Le sujet de la mariologie sophianique russe a été traité d’une facon plus
compleéte sous le titre : « Maria und Kirche in der russischen Sophia-Theologie »
dans les « Actes du Congrés mariologique international de Lourdes ».

Pour les noms russes, nous avons adopté la graphie internationale. On
trouvera dans la bibliographie a la fin de I’article ’ancienne graphie des noms
des princtpaux sophiologues.
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Norte : Nous remercions M™e Boyer d’avair bien voulu faire la traduction fran-
¢aise du manuscrit italien de cet article. Cette iraduction a été revue et approuvée par I’auteur.



INTRODUCTION

A mariologie sophianique fait partie du systéeme sophia-
nique russe, représenté d’abord par Soloviev, qui
s’inspirait des Péres, mais également du platonisme,
du néo-platonisme, des mystiques protestants comme
Jacob Bohme et de I'idéalisme allemand. Les sophio-

logues considérent toute la création, et spécialement I’huma-
nité, comme établie de toute éternité dans la Sagesse-Sophia
de Dieu. Ils voient dans le processus cosmique et historique
la marche en avant de I’humanité, depuis la chute du péché
jusqu’a sa transfiguration et sa déification en Dieu. Les créatures,
et avant tout le Verbe en tant qu’lncarné, Marie et I'Eglise,
sont pour eux des manifestations ou des incarnations de la Sophia.
Mais en premier lieu ce terme de Sophia ou Sagesse divine ne
désigne pas, dans leur systéme, la Deuxi¢éme Personne de la Trinité,
mais I’essence divine commune aux trois Personnes. La Sagesse-
Sophia divine, c’est Dieu en tant qu’ll porte en Lui de toute
éternité la création; et la création renfermée éternellement en
Dieu est la Sagesse-Sophia « créaturale » ou créée. Tantét la
Sophia-Sagesse, comme prototype ou idée éternelle de la création,
se confond avec I’essence divine, tantot elle s’en distingue, mais
souvent elle se distingue aussi des différentes créatures de notre
monde empirique. Aussi la Sophia apparait-elle parfois, dans
les spéculations des théologiens sophianiques, comme un étre
intermédiaire entre Dieu et la créature. Et de fait Bulgakov fut
accusé d’introduire, a la suite de Soloviev et de Florenskij, une
quatri¢me hypostase en Dieu.

VLADIMIR SOLOVIEV
(1853-1900)

MARIE CEUR DE L’EGLISE

Soloviev est le fondateur de la mariologie sophianique russe.
11 parle d’abord de Marie dans son livre : « Les fondements spiri-
tuels de la vie » (1884). « Le corps ne doit mourir que lorsque sont
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frappées ses deux parties essentielles — la téte et le cceur. Mais
la téte et le cceur de I’Eglise — le Christ et Marie — vivent dans
P’éternité de Dieu et sont invulnérables 1. » Certes, — pense-t-il —
I’Eglise ne pourrait étre sainte et immaculée si elle n’était composée
que des différents hommes, tous pécheurs. « Mais Eglise visible
recoit sa vie et sa force, malgré les hommes pécheurs, du Christ
lui-méme, en qui réside corporellement toute la plénitude de la
divinité 2, par la Vierge Tres Sainte et Tout Immaculée et par
toute I'Eglise invisible des saints; c’est pourquoi nos imperfections
humaines ne peuvent en aucune fagon abolir la sainteté de 1'Eglise3. »

LE « PROCESSUS THEOGONIQUE »

Dans le méme livre se trouve un texte tout aussi fondamental
en ce qui concerne la mariologie¢ de Soloviev: « De méme qu’en
une meére humaine, par la puissance divine, s’est accomplie I’incar-
nation de la Divinité, de méme par la fécondation de la meére
divine (I’Eglise), par opération du principe humain, devra
s’accomplir la libre déification de ’humanité 4». En ces quelques
mots s’ébauche toute une théologie de I’histoire, un principe
cher aux Péres de I’Eglise, spécialement aux Péres grecs: Dieu
s’est fait homme pour que ’homme devienne Dieu. Dans le passage
cité Soloviev fait allusion a ce qu’il appelle le « processus théogo-
nique » au cours duquel, sous I'influence du Logos divin, la
Sagesse, la Sophia, s’actualise dans I’humanité; le chaos, produit
par le péché du premier homme, est vaincu, et I’humanité est
spiritualisée, illuminée, vivifiée. Cependant il est toujours resté
dans Phumanité un germe vivant, que Soloviev appelle « semen
mulieris 5, id est Sophiae », lequel s’actualise progressivement en
passant par trois stades principaux: « Ce processus théogonique,
la création de I’homme trinitaire, de I'Homme-Messie ou de
I’Homme-Dieu, par lequel la Sagesse divine s’incarne dans la
totalité de lunivers — ce processus présente, dans ordre du
temps, trois degrés principaux : 1° la série des anticipations messia-
niques dans ’humanité naturelle ou dans le chaos humain —
avant le christianisme; 29 Papparition du Messie individuel dans
la personne de Jésus-Christ; et 3° la transformation messianique
de ’humanité entiére ou la croissance de la Chrétienté. » Soloviev
développe ces idées dans son livre « La Russie et ’Eglise universelle »
(1889) ©.
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